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APRESENTACAO A SEGUNDA EDICAO EM LINGUA
PORTUGUESA

Cada geragio de cristdos e cristds tem a tarefa imprescindivel de elaborar a sua
prépria teologia, j4 que ndo hd uma teologia que se possa considerar eterna. Isso tam-
bém vale para a Teologia Biblica ou Teologia do Antigo Testamento, uma vez que ela nio
¢ um destilado imutdvel de antigos textos sagrados, mas, pelo contrdrio, nasce e se
escreve a partir do confronto entre o testemunho biblico, a fé das pessoas e as exigén-
cias do momento histérico. Portanto, nada mais justo do que perguntar: por que,
afinal, reeditar uma obra de teologia escrita hd mais de 40 anos, o espago de tempo de
uma geragio inteira? Que faz com que a Teologia do Antigo Testamento de Gerhard von
Rad seja, mesmo apés tanto tempo, uma obra ainda tdo respeitada e consultada por
estudantes de teologia e pessoas interessadas no assunto? A pergunta torna-se ainda
mais vilida apés as tltimas duas décadas terem visto nascer cerca de uma dizia de
novas tentativas de sistematizar os contetidos do Primeiro Testamento, cada uma bem
diferente da outra.

Certamente a Teologia de Gerhard von Rad tornou-se, entrementes, um cldssico.
Desde a sua primeira edigdo em lingua alema (o 1° volume saiu em 1957; o 2° volume
em 1960), ela alcancou 10 edigoes, marcando, de forma decisiva, toda a discussdo
futura sobre a teologia do Antigo Testamento. Em sua obra, von Rad abdica da busca
por um centro do Antigo Testamento por entender que este representa os testemunhos
de vérias experiéncias da revelagdo divina e que reconté-las ¢ a maneira mais adequada
de elaborar uma teologia do Antigo Testamento. Por este motivo, a sua obra apresenta,
em ambos os volumes, uma teologia das tradigoes (por exexemplo, as tradigdes do
Hexateuco, no 1° volume, e as tradicdes proféticas, no 2° volume). Assim, von Rad
consegue superar a tradicional dicotomia existente entre uma histéria da religiao de
Israel, de um lado, e uma doutrina biblica a partir de conceitos teolégicos centrais, de
outro. Para o afazer teolégico em nosso continente ¢ de suma importancia que o autor
tenha sido capaz de vincular a contextualidade histérica do testemunho de fé do Anti-
go Testamento com a relevincia atual deste testemunho; ele soube ouvir o andar da
histéria, reconhecendo nela o agir de Deus e, a partir dai, tirar conclusdes para a pré-

pria fé e vida.
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Por estes motivos, a 7éologia de von Rad influenciou diversas correntes do pensa-
mento teol6gico contemporineo. A discussio hermenéutica atual e os esbogos de teo-
logia biblica existentes na atualidade j4 podem ser encontradas embrionariamente na
obra de G. von Rad. Mas, como ndo poderia deixar de ser, também a obra de von Rad
evidencia a defasagem da pesquisa, que muito avangou nestas quatro tiltimas décadas.
Apesar dessa limitagio, inerente a toda reedicdo, a Zeologia de Gerhard von Rad oferece
uma proposta ecumenicamente aberta e proporciona vérios estimulos para a presente
geragao elaborar a sua prépria teologia.

A presente edigdo foi totalmente revisada, por vezes até refeita a partir dos origi-
nais em lingua alema, para oferecer aos leitores e as leitoras uma versio clara, precisa e
bem préxima do original. Também a apresentagdo grifica mudou consideravelmente
em relagio a edigdo anterior, publicada pela ASTE em 1973: esta edigao traz a obra
num volume tinico; as notas foram colocadas no rodapé; foram incluidos indices (re-
missivo e de passagens biblicas).

Esperamos que o dedicado esforgo coletivo que culminou na reedigio dessa im-

portante obra possa ter abundantes frutos para a teologia latino-americana.

Nelson Kilpp
Professor de Antigo Testamento na
Escola Superior de Teologia da IECLB
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VOLUME 1
PRIMEIRA PARTE

ESBOCO DA HISTORIA DA FE EM JAVE E
DAS INSTITUICOES SAGRADAS EM ISRAEL

OS PRIMEIROS TEMPOS

Todos os documentos de informagio direta sobre a histéria e o culto do antigo
Israel estao contidos no Antigo Testamento, onde se encontra uma narragdo seguida
referente  pré-histéria de Israel, quadro que, apesar de suas numerosas lacunas, cons-
titui um conjunto majestoso, relatando a histéria dos primeiros ancestrais, a constitui-
¢ao de Israel como povo e suas aventuras até a entrada na terra de Canaa. A critica
biblica se encarregou de destruir alguns elementos deste panorama. Numerosas narra-
tivas, particularmente da época dos patriarcas ou de Moisés, sio reconhecidamente
lenddrias e ndo podem servir, como tais, de documentos titeis 4 reconstituicio exata
dos acontecimentos histéricos. Na andlise do Pentateuco, a critica literdria fez profun-
dos cortes e conseguiu desmembrar a exposi¢ao continua da pré-histéria de Israel em
vérias grandes fontes escritas que fregiientemente discordam bastante quanto aos por-
menores e dentre as quais a mais antiga, a Javista, que data do inicio da monarquia,
dista, na melhor hipétese, de pelo menos trezentos anos dos fatos narrados, anteriores
a penetragao em Canaa. Apesar de tudo isso, seguindo Wellhausen, os mais criticos dos
sdbios conservaram em suas grandes linhas a sucessao tradicional dos acontecimentos,
a saber: escravidao no Egito - Sinai - estada no deserto - entrada em Canai, consideran-

do Moisés como o chefe tipico de Israel durante todas estas etapas'. A histéria das

! Por exemplo, H. GRESSMANN, Mose und seine Zeit, 1913.
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tradiges, hoje em pleno desenvolvimento, procede de maneira totalmente diversa. A
antiga pesquisa histérica, apesar do penetrante de sua critica, julgava ainda poder cap-
tar, mais ou menos imediatamente, a seqiiéncia real dos fatos histéricos sob os docu-
mentos estudados, nem que fosse apenas em suas grandes linhas. Mas era um erro. Sob
a exposigao do Hexateuco ndo estd a seqiiéncia dos acontecimentos reais, mas sim
como as tradigdes mais antigas eram pensadas e representadas nos mais variados meios;
devem, pois, esses textos ser apreciados de maneira muito diversa do ponto de vista da
histéria das formas. Apesar do que j4 era sabido sobre o cardter lenddrio das tradigoes
antigas e muito antigas, a questao primordial para os estudos criticos do Antigo Testa-
mento, em particular sobre as origens de Israel, era, outrora, a do conteido do que
estava narrado e do desenrolar histérico dos fatos. A questio ¢ legitima, mas, como
percebemos hoje, foi prematuramente colocada nos textos, pois ¢ preciso antes colocar
para cada grupo de tradigoes uma outra questdo, a saber: quem narra? Sob que angulo
narra? Qual a situagio provivel, histérica e teolégica de nosso narrador? Que intengio
o orienta? De que concepgao ou de que tradi¢io depende? Em outros termos,
encontramo-nos diante dos géneros mais variados de tradigdes sagradas, sendo preciso
interrogar de maneira especifica sobre os fatos histéricos de que elas falam. A exposi-
¢do dos acontecimentos pelas grandes fontes J e E jd deve ser encarada como resultado
ou conseqiiéncia de longo processo tradicional, pois as unidades narrativas isoladas,
reunidas nas fontes principais, j4 provém de uma longa histéria no decurso da qual
estiveram expostas a toda espécie de marcas e de interpretagdes atualizantes. Primeiro,
existiram cada uma de per si. Depois, via de regra, foram integradas num dos grandes
blocos de tradigaes, a que foram adaptadas, como, por exemplo, histéria dos patriar-
cas, acontecimentos sinafticos, migragdo no deserto, etc. Os blocos, por sua vez, foram
agregados uns aos outros, nao segundo o desenrolar histérico dos acontecimentos, de
que ninguém mais se lembrava, mas em fungao de uma figuragao anterior teolégica da
histéria da salvagao, hd muito existente sob a forma de profissio de fé cultual. Assim
sendo, o caminho que vai da exposicio das fontes escritas ao acontecimento histérico
revela-se muito mais longo, pois o aspecto simplesmente histérico das fontes, tomadas
como ponto de partida pelos pais da critica literdria, ¢ antes o estdgio final a que
chegou a longa histéria da interpretagio da pré-histéria de Israel. Tudo é moldado pela
fé e o préprio encadear dos acontecimentos, formando uma extensa marcha para a
salvacdo, nao é uma crénica histérica, mas uma afirmagao da fé em Deus, que dirige os
acontecimentos. O evoluir das tradigoes até o aspecto final, presentes em nossas fontes

escritas, constitui um capitulo imensamente variado da teologia israelita. A mais sim-
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grupos de tribos que, reunidos mais tarde em “Israel”, acabaram por se terem inteira-
mente assimilado. A dualidade constitufda por um lado pelos filhos de Raquel, José
(Efraim e Manassés) e Benjamim, e, por outro, pelos de Lia, Riiben, Simedo, Levi,
Jud4, Issacar e Zebulom é particularmente importante, pois continuou decisiva para a
histéria de Israel até em plena monarquia’. Diversamente dos beduinos propriamente
ditos, némades proprietdrios de camelos viviam nessas tribos, tio longe quanto podem
alcancar as nossas informagdes a seu respeito, como némades proprietdrios de reba-
nhos, o que quer dizer que nio eram guerreiros e que acampavam nas estepes, em
particular nas proximidades dos territérios meridionais da regido agricola da Palestina,
onde, no inverno, encontravam alimento para seus rebanhos, dedicavam-se modesta-
mente 3 agricultura (Gn 26.12) e donde, no verio, vagueavam em busca de pasto nos
campos em que j4 se fizera a colheita.

Do ponto de vista da histéria das religioes e das ligagoes religiosas e cultuais
desses ancestrais de Israel antes do perfodo mosaico, podemos dizer que, nessa época,
ainda ndo eram adoradores de Javé. A revelagio se fez num determinado momento de
sua vida, que ficou marcado em sua meméria (Ex 3.1ss; 6.1ss).

O Eloista e 0 documento sacerdotal manifestam esta ruptura na histéria da reve-
lagdo ao designar o Deus que se comunica com os pais por Elohim, s6 utilizando o
nome de Javé depois de sua revelagio pessoal, respectivamente, a partir de Exodo 3 e
de Exodo 6. Nio hd, pois, que esperar de nossas principais fontes uma resposta direta
sobre a religiao dos ancestrais pré-mosaicos de Israel. Uma andlise cuidadosa do abun-
dante material tradicional nelas contido esclareceu surpreendentemente a questdo do
culto dessas tribos ou grupos de tribos®. Nas narrativas do Génesis fala-se muito do
“Deus de teu pai Abraio” (Gn 26.24; 28.13; 32.10). Na convengio entre Labao e Jacé,
o Deus de Naor e o de Abraio sao invocados como testemunhas e confrontados entre
si (Gn 31.53), a que se prendem também outras designages antigas como “o Terror de
Isaque” (pahad yitzhik, Gn 31.42) e “o Poderoso de Jacs” (‘avir ya'akov, Gn 49.24).

Os nabateanos que, em circunstincias anilogas, emigraram mil anos mais tarde
da estepe para a regido cultivada a leste do Jordao, deixaram inscrigoes testemunhando
a veneragio por semelhantes “deuses dos pais”. Isto permite concluir por uma forma de
religido e de culto bem determinada, prépria desses némades antes de sua penetragio
na regido agricola. Em oposigio total a tudo que sabemos dos cultos cananeus, nio hd,

2 A. ALT, Der Gott der Viiter, 1, 46ss, 56ss, 65.
3 Para o que segue cf. A. ALT, op. cit. I, p. Iss.

26



GERHARD VON RAD

nesse culto dos deuses ancestrais, qualquer ligagao a um lugar determinado. Distingue-
os, pelo contrrio, sua ligagao permanente com um determinado grupo e com o desti-
no do grupo. “Religido em que predominava a relagao entre Deus e o homem, mais
precisamente, entre Deus e o grupo humano, sem ligacdo rigida com qualquer lugar,
ficando Deus mais livre para intervir e influir na vida de seus adoradores™. Essas carac-
teristicas antecipam as da futura fé em Javé e que se reencontrario todas elas acentua-
das. Nao devemos, pois, subestimar a heranga desse culto ancestral anterior 2 fé em
Javé, nem o papel que certamente desempenhou na formagio da fé posterior. Trazia,
sem duvida, desde entdo, o prentincio do que se iria tornar a fé na elei¢ao. Abrado,
Isaque e Jac6 foram os primeiros homens a receber a revelagio de uma divindade que
prometera cuidar deles, dirigir-lhes e dar-lhes como heranga uma regiao cultivada e
numerosa descendéncia. E um verdadeiro ato de eleigio, cuja meméria se perpetuard
pelos grupos de geragao em gerago através do culto inaugurado pelos seus ancestrais.
Nessa referéncia ao Deus dos pais sempre houve, por conseguinte, um fator etiolégico
incontestdvel, pois a revelagio recebida pelo ancestral é que legitimava o culto, veiculo
de todas as promessas de béngios. E possivel até que a histéria muito antiga de Génesis
15.7ss, a respeito da revelagio de Deus a Abraio, tenha vindo dos tempos antigos sem
grandes modificagdes, até entrar na composigao lenddria do Javista. Naturalmente os
meios que celebravam os cultos do Deus de Abraao, do Terror de Isaque e do Poderoso
de Jacé eram originariamente distintos e assim permaneceram mesmo depois de sua
instalagdo na regido cultivdvel, pois se localizaram em torno de diferentes santudrios
palestinos, como veremos abaixo’.

J4 a histéria politica dos ancestrais de Israel, antes de sua entrada na Palestina,
ndo pode mais ser reconstitufda, nem mesmo em suas grandes linhas. A tinica coisa de
que temos certeza ¢ de que o grupo de Lia se fixou na regido agricola bem mais cedo do
que o de Raquel, o qual, na estepe, passava por experiéncias decisivas e de grande
alcance. Emergem da impenetrével escuriddo em que estd mergulhada a pré-histéria
israelita trés lugares aos quais se prende a recordagio de acontecimentos determinantes
de natureza bem diversa: o Monte Sinai, o O4sis de Cades e o0 Mar Vermelho. Saber
que tribos viveram nesses lugares, os seus acontecimentos decisivos, ¢ uma questio que
precisa ficar aberta.

Nio podemos afirmar que o mesmo grupo tenha estado sucessivamente nos trés

YA . ALT, op. cit. p. 62.
3 Cf. p.33.
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lugares, sendo mais provdvel que se tenham combinado, mais tarde, as tradigoes de
diversos grupos.

1. A lembranga do Sinai, como do lugar em que se dera a revelagao particular de
Javé, permaneceu sempre viva em Israel. Nao vamos resolver aqui o problema da loca-
lizagao do Sinai biblico, na peninsula desse nome, a noroeste da Ardbia e a leste do Mar
Vermelho®, mas trataremos do problema das mengées de Midia, as quais surgem sem-
pre em relagio com a montanha de Deus. Moisés descobriu esta montanha no tempo
em que vivia com seu sogro, midianita (Ex 3. 1ss). Com a aparigio de Javé sobre a
montanha, as tendas de Cusa, na terra de Midia, estao em aflicao (Hc 3.7)". Pode-se
entdo inferir que o Sinai se encontrava no territério dos midianitas. Eram némades
proprietdrios de camelos, verdadeiros beduinos. Viviam como os de hoje, em determi-
nado territério que a tribo reivindicava para si, mas, dada a existéncia errante da tribo,
seu territério eram grandes extensdes, sem fronteiras politicas precisas, hoje impossi-
veis de serem determinadas. Inicialmente se encontrava a leste do Golfo de Acaba, mas
em certas ocasioes deve ter-se estendido bastante para oeste e para noroeste, pois houve
épocas em que chegava até a Palestina (Jz 6ss). Os queneus parecem ter sido um dos
grupos desta vasta confederagio de tribos, ou, a0 menos, terem tido ligagoes estreitas
com elas, pois o sogro de Moisés ¢ apresentado como um queneu, em Juizes 1.16;
4.11. Mais tarde, Israel entreterd relagbes de amizade com os queneus (1 Sm 15.5s;
30.29). Com todas essas indicagoes jd estamos no terreno da assim chamada hipétese
quenéia®. Se em territério midianita Moisés chega 2 montanha de Deus, ¢ que se trata
evidentemente de um lugar santo para o préprio Midia. Daf a dizer que os midianitas
eram adoradores de Javé, antes dos israelitas, nao vai mais do que um simples passo.
Do ponto de vista dos queneus ¢ bem possivel, em razao das relagoes amigdveis que
entretinham com Israel e porque, na luta pela sobrevivéncia, sustentada pela anfictionia
de Javé, foi um queneu quem matou o chefe da coalizao inimiga (Jz 4.17; 5.24). Evi-
dencia-se igualmente que, segundo Exodo 18.21, foi o midianita Jetro que ofereceu o
sacrificio a Javé, o que o colocou na condigio de anfitrido, sendo Moisés e sua gente os
convidados. Todas essas suposi¢des se amparam admiravelmente nas inscrigoes

nabatéias’. Ao pé do Djebel Serbal, na Peninsula do Sinai, encontraram-se grafitos

¢ Fora do Hexateuco mencionemos: Jz 5.4 (Dt 33.2); 1 Rs 19.8. M. NOTH, Geschichre Israek, p. 121s.

" H. GRESSMANN, Mose und seine Zeir, p. 417.

¢ L. KOHLER, p- 27s; H. H. ROWLEY, From Joseph to Joshua, 1950, p. 149ss; do mesmo: ZAW, 1957, p. 10ss.
 B. MORITZ, Der Sinaikult in heidnischer Zeit, Abh.d. Géttinger Ges. Der Wissenschaften, N. E, 16, 2, 1916.
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nabateus em grande niimero oriundos de peregrinos que assinalavam assim sua passa-
gem pelos lugares santos. Mais notdvel ainda ¢ a extensao da zona de influéncia desse
lugar de peregrinagio, pois até de Damasco vinha gente! Nos segundo e terceiro sécu-
los depois de Jesus Cristo a montanha continuava sendo um santudrio de peregrina-
¢do, atraindo gente de muito longe. Haveria relagao com o culto que sucedeu ao pri-
mitivo culto de Javé'®? E ficil imaginar tribos pré-israelitas vindo de suas estepes, ao
norte da peninsula sinaitica, 2 montanha de Deus, pois o Deserto do Sinai provavel-
mente nunca foi por eles habitado, no sentido préprio do termo. Os documentos,
alids, insinuam que a passagem pelo Sinai foi um rdpido acontecimento, embora de
grande importincia, mais tarde, para Israel. Foi af que Javé se revelou as tribos como o
seu Deus. Ele as prendeu, metendo-as numa armadura, através de sua lei, expressao de
sua vontade, da qual ndo poderdo jamais escapar e na qual foram postas também as
tribos aparentadas. Tornando-se mais tarde inativo, Israel passou a celebrar o aconteci-
mento anualmente numa festa cultual.

O nome divino JAVE, o tetragrama, suscita in(imeros problemas''. Em matéria de etimologia, cumpre-
nos ter presente no espirito que, para Israel, JAVE ¢ Ginicamente um nome, de sorte que o problema etimoldgico
nio considera - ou quase ndo considera - a determinagao do alcance teoldgico desse nome'”. Observe-se
inicialmente a relacdo entre as 6.800 vezes em que 0 nome aparece escrito por extenso no Antigo Testamen-
to, contra as formas yah (25 vezes) e yhn (textos de Elefantina e alcas de potes pds-exilicos). Como o tetragrama
¢é atestado nos mais antigos documentos do Antigo Testamento (ver também a estela de Mésha, linha 18, 850
a.C. e as cartas de Lakis, 589 a.C. ) a tese que quer ver em yhw e yh as formas mais antigas do nome (que
seriam interjeicdes cultuais) é muito pouco solida'. Yh e yhw séo abreviages usadas tardiamente. Quanto a
pron(incia, isto €, as vogais que completam o tetragrama, as transcrigdes da literatura patristica oferecem
alguns pontos de referéncia, indicando as formas labe e laoye'. O problema mais drduo ¢ o da etimologia, da
significacdo que possam ter tido as consoantes do radical. Em conexdo com este, hé o problema de saber se se
trata de um nome ou de um verbo. Neste caso, seria um imperfeito, sem que se possa decidir se Kal ou Hiphil.
A interpretacio causal de Albright, o mais competente dos defensores da teoria do Hiphil (“que chama 2
existéncia”, “que suscita o ser”), ndo chega a convencer'®. Parece demasiado abstrata e muito tendenciosa
para a época que assinala. A teoria do Kal foi de novo sustentada, recentemente, a partir da raiz drabe hwj (ser
ardente) ("o apaixonado”, “aquele Que ama com paixio”)'®, quando se descobriram alguns nomes teforos
fora de Israel (Jaubidi, por exemplo, de Hamath e Azrijau de Samal). Os elementos te6foros desses nomes
teriam relagdo com Javé'”? O problema entrou numa nova fase com os textos de Ras Shamra, em que aparece

WA ALT, I, p. 5.

! A MURONEN: A Philological and Literary Treatise on the OT Divine Names, 1952. G. Quell: TWNT, III, p.
1064ss; G. R. Driver: The original form of the name “Yahve”, ZAW, 1928, p. 7ss.

2 L. KOHLER, p. 22s.

'* G. R. DRIVER, ep. Cit., p. 24s.

" Documentos em Quell: TWNT, p. 1066.

5 \W. E. ALBRIGHT, Von der Steinzeit bis zum Christentum, p. 260s.

1S, D. GOITEIN, YHWH the passionate, VT, 1956, p. lss.

¥ G. R. DRIVER, op. Cit., p. 7s.
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A PROFECIA PRE-CLASSICA

Os inicios

A profecia da qual se tratard aqui comegou a levantar a sua voz no século IX, com
Elias e Eliseu. Por conseguinte, foi numa época j4 relativamente avancada da histéria
da fé e do culto do antigo Israel. Ainda que possamos acompanhar os inicios da profe-
cia até a uma data significativamente mais antiga, comparada as instituiges muito
antigas do sacerdécio ou do direito sagrado, a profecia, com sua missao particular,
ingressa como um elemento tardio na histéria de Israel. Isto é verdade sobretudo para
a profecia do século VIII, periodo durante o qual o movimento atingiu o seu primeiro
ponto alto com Amés, Oséias ou Isafas. Mas a expressio “movimento profético”, a
qual nio podemos dispensar completamente, pode induzir-nos a erros; com efeito,
quanto mais a pesquisa progride no conhecimento de seu objeto, mais complexo ele
Ihe parece. Outrora, admitia-se que o profetismo se havia desenvolvido em linha reta
desde os grupos de extdticos de 1Sm 10.5ss. até Isafas e Jeremias, passando por Samuel
e Elias; mas reconheceu-se j4 hd muito tempo que isso era uma simplificagio inadmis-
sfvel. No que concerne exatamente aos inicios, é evidente que os documentos nio sio
nem proveitosos, nem suficientemente claros para nos permitir retragar a histéria do
movimento profético, nem descrever uma imagem, mesmo aproximativa, de suas ori-
gens. J4 o nosso vocabuldrio, que nos leva a generalizagoes ao falar de “profetas”, induz
a ilusao de uma unidade que nao existe. Nas fontes, Nata é sempre chamado de “pro-
feta” (nabi); Gad, ao contririo, exerce as vezes as funcoes de “vidente de Davi” (hozeh,
25m 24.11), as vezes a de “profeta” (nabi’, 1Sm 22.5; 2Sm 24.11). Por Amasias, Amés
é tratado como “vidente” (hozeh), mas ele responde que nio é profeta (nabi’, Am 7.12).
Em 1Sm 9.9, profeta e vidente (r0%h) sao considerados sinénimos; constata-se, porém,
que o uso das palavras evoluiu com o tempo. Eliseu recebe freqiientemente o titulo de
“homem de Deus” (ish ha'elohim)® . Entretanto, os discipulos que se reuniram ao redor
dele sao chamados “discipulos dos profetas” (bne hannebiim, 2Rs 2.3,5,7,15; 4.1,38,
etc.). Na histéria de profetas em 1Rs 13 fala-se de um “homem de Deus”, vindo de
Jud4, enquanto seu colega, em Betel, é denominado de nabi; mais adiante, o texto
elimina esta distingao fazendo 0 homem de Jud4 dizer: “Também eu sou profeta como
tu” (1Rs 13.18). Esta surpreendente flexibilidade terminolégica nos adverte do perigo
de ver nos textos isolados um reflexo imediato da realidade histérica. E que sempre j4

5 2Rs 4.7,9,16,215,25,27,40,42; 5.8,145,20, etc.
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estao em jogo determinadas concepgdes dos narradores, e sobretudo vemos que o con-
junto de conceitos que se exprime em cada grupo de textos é, com certeza, limitado a
uma regiao®. Serd que se poderia esperar que 0 mesmo assunto levasse uniformemente
o mesmo nome em épocas e lugares diferentes? Além disso, serd que de fato se tratava
sempre do mesmo assunto? E certo que o multicolorido da terminologia desencontrada
dos documentos também exprime a falta de uniformidade do fendmeno histérico;
mas justamente no literdrio nao podemos esperar que as diversas designagoes sejam
empregadas de maneira consegiiente e metédica. O termo que mais freqiientemente se
usa ¢ nabi; mas o fato de que este termo predomina claramente sobre outros nao nos
facilita o conhecimento, mas, pelo contrério, o complica; estd fora de divida de que
com a predominéncia deste termo se vai realizando uma generalizagdo e um nivelamento
dos conceitos que se consuma finalmente na retrospectiva de redatores posteriores.
Uma das tarefas especiais das presentes exposigdes consistird em mostrar como sob esta
dnica palavra nabi puderam obter abrigo os multiplos conceitos, diferentes entre si, do
ministério e da mensagem destes homens da época entre o VIII e 0 VI século. Nio nos
aproximamos nenhum passo sequer da compreensao do assunto, se tivermos traduzi-

do a palavra nabi com o termo “profeta’, que vem do grego.

O contexto sugere relacionar a palavra hebraica nabi’ com o acidico nabu: "chamar”, "proclamar”. A
questdo de ser entendida como uma construgdo ativa (“aquele que chama”) ou passiva (“aquele que foi
chamado pela divindade”) ainda fica aberta. O verbo nb’, segundo toda a probabilidade, ¢ denominal. O
hitpael significa “encontrar-se no estado de arrebatamento delirante”. Predomina na literatura mais antiga. O
niphal tem [reqiientemente o mesmo sentido, mas, em lextos mais recentes, tende claramente ao significado
mais vago e geral: "anunciar”, “predizer . (Para os detalhes ¢ as referéncias. v. R. RENDTORFE in: Theologisches
Wérterbuch zum Neuen Testament, p. 796ss.; A. |EPSEN, Nabi, [1934], p. 5ss.).

E preciso manter estabelecida como correta a constatagio de que somente apés a
conquista da terra os entusiasmados aparecem em Israel. Certos indicios mostram que

um movimento extdtico divinatério surgiu no século XI, na Siria e na Palestina; prova-

¢ Temos um bom exemplo desta diversidade de concepgbes e da falta de clareza daf resultante na tradigio de Samuel
em 15Sm. Apesar de, fora da histéria da juventude, os narradores nio aplicarem a Samuel a denominagao nabi), nao hd
divida de que amplamente o considerem adivinho e profera. Numa passagem destacada, o narrador da histéria da
juventude e da vocagio (15Sm 1-3) chama Samuel de #abi’ (1Sm 3.20); o narrador de 1Sm 19.18ss. - que ¢ outro de
novo -, considera Samuel lider de um grupo de extdricos, enquanto o narrador de 15Sm 9 o denomina de vidente e
homem de Deus (1Sm 9.6,8,11). O deuteronomista o imagina como o tltimo dos jufzes (1Sm 12). Contudo, ¢
provivel que o Samuel histérico nio foi nada de tudo isso, mas antes um defensor do direito (CE. v. 1, p. 46, 73s;
WILDBERGER, H., Samuel und die Emstehung des israelitischen Kénigrums, in: Tbmfagfsrfte Z:inrbnﬁ, 1957, p.
4064s.)
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em legitimar este fenémeno religioso novo, que, como temos dito, decerto exigiu daqueles que eram fi¢is a
antiga f¢ bastante e intensa meditagdo. Poder-se-ia ver neste trecho a admissao do movimento extético no seio
das instituicoes da fé javista ou, em todo caso, uma ctiologia do profetismo, destinada a legitimd-lo. Na
resposta de Moisés, que resolve positivamente esta questao dificil, a fé em Javé se autointerpreta de uma forma
completamente nova. Ela agora faz a sua afericdo com uma medida desconhecida em épocas anteriores, isto €,
aprecia-se a si mesma segundo a medida do espirito profético que detém, sem que o redator admita que
quanto a isso possa haver qualquer exagero.

Imediatamente apos este relato, encontramos outro, que contém uma espécie de poesia de ditos, ¢
onde se trata de novo de uma determinada forma do profetismo mais antigo. “...Se entre vos ha profeta, eu, o
Senhor, em visao me fago conhecer, ou falo com ele em sonhos. Nao ¢ assim com o meu servo Moisés..." (Nm
12.6,8). Vemos que também aqui o “nabiismo” ¢ posto em relagio com Moisés; € verdade que a finalidade do
texto ¢ fazer ressaltar aquilo que o distingue de Moisés, enquanto acima encontramos um esforgo para unir o
mais estreitamente possivel as duas realidades uma & outra. Mas esta curiosa sentenca divina se refere a um
“nabiismo” diferente, porque os profetas, aos quais ela faz alusdo, nao sao simplesmente recepticulos do
Espirito divino, mas objeto de uma interpelago formulada por Deus, o que dificilmente é a mesma coisa. Além
disso, no entendimento desta sentenga, este profeta ¢ um homem que vem a piblico com uma mensagem. A
iluminagao que recebe, porém, tem um cardter mediato, sublinha a sentenga, ¢ € transmitida por visoes em
sonho e ditos enigmiticos, isto ¢, com determinada fragmentariedade. Moisés, ao contrdrio, se encontra numa
relagio muito mais imediata com Deus, porque deriva o seu conhecimento de um didlogo direto com Deus ¢
de uma contemplagao imediata. Infelizmente esta passagem encerra muitas coisas obscuras. Que significa a
contemplagdo do “vulto de Javé"? E sobretudo, que significard aqui "Moisés”, cuja precedéncia sobre o
“nabiismo" ¢ frisada com tanla insisténcia’?

A questio da idade e da origem do profetismo se confundiu, durante algum
tempo, com a idade e origem do movimento extdtico. Em seguida levantou-se a ques-
tdo se o profetismo tinha somente esta origem (inica e se esta drvore gigantesca tinha
crescido somente desta raiz. Se nos libertarmos do sugestionamento desta linha de
evolugdo, que foi construida um tanto artificialmente, percebe-se imediatamente que,
j4 no Antigo Testamento, o nabifsmo primitivo se apresenta como um fenémeno bas-
tante complexo. Se houve grupos de exaltados nos tempos de Davi, e nao temos ne-
nhuma razio para pé6-lo em divida, também Nata foi seu contemporineo. Mas o que
ele tem em comum com estes homens, além do nome de nabi?'® Nata se encontra tdo
distante deles que se procurou negar-lhe qualquer ministério profético para considerd-
lo somente como um preceptor de principes''. No entanto, agora certos textos dos
arquivos de Mari, cidade-estado da época de Hamurabi, situada no médio Eufrates
(cercade 1700 a. C.), projetam nova luz sobre a fungao profética de Nata. Neles somos

9 Cf. p. 454.

10 28m 7.1ss; 12.25; 1Rs 1.8,23. Ao lado de Natd, também Gad exerceu um papel como profeta da corte, 15m 22.5;
25m 24.11-13.

i1 HOLSCHER, G., op. cit, p. 124.
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informados sobre um adivinho ( mubhum ) do deus Dagon, transmitindo a altos fun-
ciondrios as decisoes divinas recebidas através do sonho. O que hd de extraordindrio
nisso é que ndo se trata do tipo de ordculos amplamente conhecidos e que em toda
parte se buscavam junto a divindade, mas de uma intervengao incémoda, cheia de
protestos e ordens transmitidas por este homem de Deus, que aparentemente privava
na corte'”. Noutro texto de Mari, a analogia com a situagdo do antigo Israel ¢ ainda
maior; a divindade (aqui o deus sirio do clima, Hadad) assume, pela boca do adivinho,
para si o direito de que ndo somente foi ela quem colocou o rei sobre o trono, como
também faz o rei saber que ela poderd, se assim lhe aprouver, depé-lo. “O que dei,
retomarei” '?. Também Nata recebia suas revelagdes 4 noite (2Sm 7); também ele pro-
clamou, em nome de seu Deus, um discurso que fundou uma dinastia, como também
foi A corte sem ter sido convocado para apresentar demandas em nome do seu Deus
(2Sm 12). Igualmente podemos lembrar o vidente Gad, que teve que comunicar ao rei
que Deus o desaprovava por haver organizado o recenseamento (2Sm 24.11ss.). Se
estes exemplos paralelos exteriores a Israel sio suficientes para garantir a historicidade
do ministério de adivinho e de politico exercido por Nata na corte de Davi, as fontes
do Antigo Testamento nio nos fornecem uma imagem suficientemente clara de seu
ministério para que possamos distingui-lo de outras manifestagoes do nabifsmo con-
temporineo. Somente podemos estar certos de que Nati ndo era um extdtico e nada
tinha em comum com os delirantes exaltados que entio se podiam encontrar no pais.
Também Afas de Silo que, alids, costumava ser consultado mediante pagamento, até
mesmo em casos de desgracas domésticas (1Rs 14.1ss.; cf. 1Sm 9.7s.), interveio de
modo decisivo na politica designando Jerobodo como rei de Israel (1Rs 11.29ss.). Sem
prejuizo das importantes diferengas existentes, é muito grande a analogia entre o
profetismo de Mari e o profetismo mais tardio de Israel. Nio se pode subestim4-la'.

! Cf. a este respeito: SODEN, W. von, Die Verkiindigung des Gotteswillens durch prophetisches Wort in den
altbabylonischen Briefen aus Mari, in: Welt des Orients, 1950, p. 397 ss; NOTH, M., Geschichte und Gotteswort im
Alten Testament, in: Gesammelte Studien, 1957, p. 230 ss; WESTERMANN, C., Grundformen prophetischer Rede,
1960, p. 82ss.

' LODS, C., Une tablette inédite de Mari, intéressante pour |’histoire ancienne du prophétisme sémitique [Uma
tabuinha inédita de Mari, interessante para a histéria antiga do profetismo semitico), in: Studies in Old Test, ¢
Prophecy, 1950, p. 103ss.

" HERMANN, §., chamou particularmente atengio sobre a relagio entre Elias ¢ Obadias, o ministro da casa (1Rs
18.1 ss), porque aqui, exatamente como em Mari, o contato entre o profeta ¢ o réi ¢ feito por intermédio dum alto
funciondrio (Die Urspriinge der prophetischen Heilserwartung im Alten Testament, [Theol. Diss. Leipzig], 1957, p. 58
s5).
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AS IDEIAS DE ISRAEL SOBRE O TEMPO E A HISTORIA
E A ESCATOLOGIA DOS PROFETAS

O surgimento da reflexao histérica hebraica

Qual era a concepgio especificamente hebraica do tempo e da histéria? Com esta
questdo penetramos num terreno onde encontraremos muitos elementos decisivos para
uma correta compreensio dos profetas. Os exegetas antigos nao viam nisso nenhum
problema. Ingenuamente supunham que Israel compartilhava a sua concepgao oci-
dental e crista do tempo. Hoje comega a impor-se o reconhecimento de que Israel
experimentava aquilo que chamamos de “tempo”, de uma forma diferente da nossa.'”’
Mas isto ndo nos faz progredir muito. E que ingenuamente consideramos a nossa
concepgio de tempo como a tinica possivel. Por isso nos é extremamente dificil superé-
la e passar a compreender a caracteristica especial de uma outra, de tal modo que
também pudéssemos reconstrui-la produtivamente. A idéia de tempo, em que o oci-
dental mais ou menos ingenuamente vive, ¢ linear. O tempo se assemelha a um per-
curso de extensdo infinita, ao longo do qual pode situar todos os acontecimentos pas-
sados e futuros, na medida em que estiver seguro deles. Este percurso do tempo tem
um meio: € 0 nosso presente. A partir dele se estende para trds, o passado, e para diante,
o futuro. Mas, se hd um aspecto dentre os poucos, de que hoje temos certeza, ¢ o de
que Israel nao conhecia esta nogao do tempo absoluto, pré-existente antes de todo
acontecimento, e que, 4 semelhanga de um formuldrio, s6 precisava ainda ser preenchi-
do com os dados de contetido. E verdade que as indicagoes destinadas a sincronizar os
respectivos reinos paralelos dos reis de Judd e de Israel, na obra historiogrifica
deuteronomista, j& supdem um trabalho intelectual e cientifico de alto nivel (sabe-se
que tém o seu paralelo e, talvez, o seu modelo, nas listas sincronizadas dos reis babilénios

e assirios)."** Todavia os cronistas nao deram o passo que nos pareceria dever seguir:

7 RATSCHOW, C. H., Anmerkungen zur theologischen Auffassung des Zeitproblems |Apontamentos sobre a compre-
ensao teoldgica do problema do tempol], ZThK, 1954, p. 360ss;; BOMAN, Th., Das hebriische Denken im Vergleich
mit dem griechischen [O pensamento hebraico em comparagio com o grego], 1954, p. 109ss.; PIDOUX, G., A propos
de la notion biblique du temps [A respeito da nogao biblica do tempo], Revue de Thévlogie et de Philosophie [Revista de
Teologia ¢ de Filosofial, 1952, p. 120ss.; MARSCH, J., The Fulness of Time [A plenitude do tempo), 1952, p. 19ss.,
35ss.; EICHRODT, W. Heilserfahrung und Zeitverstindnis [Expetiéncia da salvagio e compreensio do tempo), ThZ,
1956, p. 103ss.

% WEIDNER, E. E, Die Kinige von Assyrien (Neue chronologische Dokumente aus Assur) [Os reis da Assiria (Novos
documentos cronolégicos de Assur)]. MVAG, 1021, p. 2ss.
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nao se empenharam em reunir estas duas listas cronolégicas para inseri-las naquele
percurso tinico do tempo. Cada uma das duas listas de reis conserva o seu préprio
tempo. Serd que devemos pensar que naquela época essa simples conseqiiéncia nao
pode ser encontrada por certas limitagoes na capacidade intelectual? E muito mais
verossimil que, a partir da concepgao que os antigos tinham do tempo, essa opgao lhes
era fundamentalmente impossivel. O exegeta que considerar essa concepgao antiga do
tempo como um infantilismo cultural impede a si mesmo qualquer compreensao. Pelo
contrdrio, deve manter-se aberto para o fato de que Israel percebia o fenémeno do
tempo de uma outra perspectiva.

Israel ndo conhecia a idéia do tempo absoluto que percorre uma extensio em
linha tnica. Além disso parece haver a certeza de que nio estava em condigoes de
pensar no tempo de forma abstrata, independente dos respectivos acontecimentos.
Nao podia conceber um tempo sem um determinado acontecimento. Conhecia ape-
nas um “tempo preenchido”. O hebraico sequer possui uma palavra que exprima o
nosso conceito ocidental de “tempo”! Excetuada a palavra ‘olam, que designa o passado
ou o futuro longinquos, o termo mais importante a se considerar aqui ¢ a palavra ‘ét, s6
que o seu significado é de “tempo” no sentido de “momento”, “periodo”. H4 um tem-
po para dar a luz (Mq 5.2), um tempo para conduzir o rebanho ao redil (Gn 29.7), um
tempo em que os reis se poem em campanha (2Sm 11.1). A respeito de um projeto
fora do comum, como por exemplo a reconstrugio do templo, pode-se discutir se é
chegado o tempo de empreendé-lo (Ag 1.4). A drvore produz frutos no “seu” tempo (SI
1.3), e Deus dd o alimento 2 criagio ao seu tempo (Sl 104.27). Isto significa que
qualquer acontecimento obedece uma ordem determinada do tempo. Nao hd como
conceber um acontecimento sem o seu tempo, nem um tempo sem o seu acontecimen-
to.'* Quando se trata de processos ligados ao ritmo da natureza, isso nos parece perfei-
tamente convincente. Mas os antigos pensavam que esta ordem do tempo presidisse
todas as agdes humanas, e mesmo os sentimentos interiores, porque cada assunto sob o
céu tem o “seu” respectivo tempo: nascer, morrer, plantar, arrancar, chorar, rir, lamen-
tar, dangar, procurar, perder, rasgar, coser, calar, falar, amar, odiar (Ec 3.1ss). E eviden-
te que essa percepgao muito profunda nao ¢ propriedade exclusiva do Qohelet, mas
sim uma das idéias constitutivas dos seres humanos da época. E era necessdrio usar de

W MARSH, J., ep. cit., p. 27; EICHRODT, W., op. cit,, p.107. CL. também ROBINSON, W., Inspirations and
Revelation in the Old Testament [Inspiragbes ¢ revelagbes no Antigo Testamento], 1950, p. 109ss. A respeito do Egito,
cf. MORENZ, S., Agyptische Religion [Religiao egipcial, 1960, p. 79ss.
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VOLUMES 1 e 2

G RAD  S801528

Certamente a Teologia do AT de Gerhard von Rad tornou-se
um classico. Desde a sua primeira edicdo em lingua alema, ela
alcancou 10 edi¢des, marcando, de forma decisiva, toda a discussao
futura sobre a teologia do Antigo Testamento. Em sua obra, von Rad
abdica da busca por um centro do Antigo Testamento por entender
que este representa os testemunhos de varias experiéncias da
revela¢do divina e que reconta-las é a maneira mais adequada de
elaborar uma teologia do Antigo Testamento. Por este motivo, a sua
obra apresenta, em ambos os volumes, uma teologia das tradicdes
(por exemplo, as tradi¢oes do Hexateuco, no 1° volume, e as tradicdes
proféticas, no 2° volume). Assim, von Rad consegue superar a
tradicional dicotomia existente entre “'uma historia da religido de
Israel, de um lado, e uma doutrina biblica a partir de conceitos
teolégicos centrais, de outro. Para o afazer teoldégico em nosso
continente é de suma importancia que o autor tenha sido capaz de
vincular a contextualidade histérica do testemunho de fé do Antigo
Testamento com a relevancia atual deste testemunho; ele soube ouvir
o andar da histéria, reconhecendo nela o agir de Deus e, a partir dai,

tirar conclusdes para a propria fé e vida.
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TEOLOGIA DO ANTIGO TESTAMENTO

CONCEPCAO DE MUNDO E ANTROPOLOGIA NO
ANTIGO TESTAMENTO E FE NO CRISTO

Depois das ponderagoes do capitulo anterior, ndo se pode resolver a questdo da
compreensio crista do Antigo Testamento comparando as caracterfsticas que teriam
constituido uma religiao do antigo Israel, considerada a parte e em si mesma, com as
de uma comunidade crista, igualmente considerada i parte e em si mesma, e fazendo
uma separagio entre o que lhes é comum e o que as divide. Para a primeira cristandade,
o Antigo Testamento nao era o documento de uma religiao, mas sim, Escritura Sagra-
da. E, por isso, a tinica questdo legftima sé pode ser, se 2 luz da revelagao do Cristo os
textos do Antigo Testamento retomam a eficdcia no seu discurso. Para sermos exatos, a
questdo entao jd nao estd mais orientada para aquilo que os textos antigos comunica-
vam 2o Israel pré-neotestamentdrio, mas procurar saber, se e em que medida também
apds a aparigio de Jesus Cristo esses textos conservam a sua atualidade “querigmética”.
Mais ainda: Seria necessdrio que se tornasse manifesto que a verdadeira atualidade
desses textos e a sua caracteristica de estar apontando para o Cristo, que jd lhes era
peculiar desde o comego, se revelava somente agora, isto é, através da aparigdo de Jesus
Cristo. Somente se tal for o caso, como por tltimo agora preconizamos, terfamos o
direito de estar falando de uma palavra de Deus que a partir do Antigo Testamento se
dirige a nds.

Até hoje as igrejas equipararam nos seus credos o Antigo Testamento ao Novo,
como o livro de uma revelagao de Deus. Elas nio fazem uma diferenca nem quanto 2
sua inspirago, nem quanto a sua qualidade de norma absoluta, por cujo padrio qual-
quer doutrina tenha que ser aquilatada.*® Todavia, no decorrer da histéria foi certa-
mente muito diversificada a forma em que na prética a igreja fez uso dessa concepgio
do Antigo Testamento como sendo uma palavra de Deus. Nio estdo ausentes métodos
de interpretagao da Escritura que hoje devemos chamar de inaceitdveis. Se considerar-
mos o conjunto da histéria da interpretagio do Antigo Testamento na igreja, pode
mesmo surgir a suposi¢io de que praticamente a igreja jamais chegou a explicar de
forma satisfatéria e com terminologia teolégica a relagao dos dois testamentos entre si.

5 Assim, por exemplo, a Formula Concordiae (Sol. Decl.) posiciona os escritos dos profetas ao lado daqueles dos
apéstolos ut limpidissimos purissimosque Israelis fontes.
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